شرح مفدمة 
۶ 
عقادد اهل السنة 
للشيخ العلامة إمام المدينة المنورة 


محمد حياة السندي المدني 


(ت ۱۱۹۳ ھ رجا 


اعتنی به 


نزار حمّادي 


ص 


ال له وي الفالين دالا والام على سيدا مخة ارف 

الآنبياء وإمام المرسلين » وعلى آله وصحبه الطيبين الطاهرين 
7 ء 2 ¢ ت ِء 

وبعد ؛ فإن أعلى ما تسمو إليه أعناق الهم » وأجل ما يتنافس فيه آخيار 
الأمم: تحلية النفس بالعلوم النافعة تصوراً وتصديقًا» والعملٌ بمقتضاها لبلوغ 
رتبة الكمال الإنساني تحقيقا. 

4 ء 0 ٍ 2 

وإن من أتمها فائدة» وأشرفها مرتبة: علوم الشريعة التي هي وسيلة 
السعداء إلى تل رضران الماك ا 


زان من اشر فها فعا وأنفعها ا وفروعا» وافهها تة 


۶ م 


وأوضحها حجهة: علم العقيدة الإإسلامية»› وما يوصل إليه من البراهين القطعية. 


ولهذا لم يزل علماء الإسلام يحرصون على التأليف في ذلك العلم 
الجليل لبيان سبل التحقق والتيقن من صحة هذا الدين الإسلامي عند كل 
ا وإقامة الحجة على جميع المخالفين » فأرجَعوا الأدلة النظرية إلى 
أصولها الضرورية » واستخرجوا أوجه الدلالات على المباحث العقدية 


کم 


من 
الآيات القرآنية والأحاديث النبوية »> وقصدهم بذلك حفظ عقائد العوام من 
الانحراف المؤدي إلى فساد الأحوال والأعمال» وصيانة الأمة الإسلامية من 


0a (ge 
فتنة الافتراق في الدين وما ينجر عنها من الضعف والهوان» فجزاهم الله خير‎ 
الا‎ 

وإذا تصفحنا بعجالة تاريخ علم العقائد والمراحل التي مر بها وجدنا 
محطات أساسية شكلت ملايحه وينت معالِمَه» ومن أهمها ظهور إمام أهل 
السنة والجماعة أبي الحسن الأشعري (ت ۳۲۷ه) رحمه الله تعالى» ففي 
آل اة اران لج مقن ویک را کے ا الین ا 
المعتزلة ومحاولتهم فرض منهجهم العقدي المتعسّف على النصوص الشرعية 
والمجانب للأدلة العقلية» لمع نجم الشيخ الأشعري - بما صنفه في الرد 
عليهم وتقرير الحق بأدلته - مؤذناً بتأسيس منهج عقدي جديد لأهل السنة 
والجماعة » بحافظ على الثوابت من العقائد» وينصر الحتق الذي كان عليه 
الأئمة السابقون» ويشيد معالِم الطريق الذي سيسلكه اللاحقون. 


وفعلا قد نال هذا المنهج الذي أسسه الإمام الأشعري رضا جمهور آهل 
العلم من المملمينة وسار على كرب أا ل بش لهم غبار فى الذ 26 رالررع 
والصلاح ومتانة الدين » تنوعت اختصاصاتهم بين فقيه ومحدّث وأصولئ ولغوي 
ومقرئ ومفسّر وأديب وغير ذلك» لكنهم اتفقوا جميعاً على قواعد أساسية في 
علم التوحيد» فشكل ذلك مصدرا أساسيا من مصادر قوة المسلمين» لا سيما 
إذا شاركهم قادتهم في تلك الأصول كما حصل في عصر السلطان الناصر لدين 
الله صلاح الدين الأيوبي”" رَمَثآلة وغيره من صالح قادة المسلمين. 
)١(‏ قال الإمام الحافظ جلال الدين السيوطي (ت١١4)‏ في كتابه الوسائل إلى معرفة الأوائل: 

لما ولي السلطان صلاح الدين بن أيوب أمر المؤذنين أن يعلنوا في وقت التسبيح بذكر 

العقيدة الأشعرية» فواظب المؤذنون على ذكرها كل ليلة إلى وقتنا هذا. اه 


٤ 


0am ge 


ولقد استمر اتفاق جمهور أئمة المسلمين المعتبرين على اعتماد المنهج 
الأشعري“ في العقيدة جيلا بعد جيل وقرنا بعد قرن» من أقصى غرب 
بلادهم إلى مشرقهاء وبين أيدينا الآن هذه الرسالة المصنفة في القرن الثاني 
عشر للهجرة تؤكد ذلك» وهي للشيخ العلامة محمد حياة السّندي الأصل 
٤‏ ی و 

الذي صنفها في المدينة النبوية المشرفة يشرح فيها متناً لعالِم أصله من بلاد ما 

ورت اع کا ي جى ال ١‏ کن وة ق اجر فا اا 

التلمسانى › وهذه عينة تصور بجلاء اتفافق هؤلاء العلماء على نفس القواعد 

الاعتقادية على الرغم من تباعد أقطارهم الجغرافية. 
صاحب هذا الشرح هو أحد العلماء الأخيار الأبرار» فهو الشيخ العلامة 

lea Eg E 

ارا ی 

)١(‏ وتجدر الإشارة إلى أن المنهج الماتريدي هو شقيق المنهج الأشعري وشريكه في إدراك 
في الحق » فكلاهما يتفق على الأصول العقدية الكبرى » وأكثر الخلافات بينهما لفظية لا 
أثر لها عند التحقيق كما بين ذلك جمع من العلماء» ولكن شيوع الأشعرية أكثر بين 
بالا حناف . 

(۲( واسمه کما ذکر العلامة محمد حياة السندي في طالعة الشرح (اخوجه میرزا)» لم قف 
على ترجمته للأسف»› ولكن كلمة «خوجه» تأتي بمعنى السيد والشريف والمعلم» وكلمة 
«اميرزا» مختصرة من (أمير زاداء ومعناها: »ابن الأمير». وهذه الألفاظ تشير إلى أن 
صاحب العقيدة المشروحة من آل بيت النبي صإكعَكَووَسَاَّ ممن سكنوا في بلاد ما وراء 
النهرين » والله أعلم . 

(۳( للتوسع في ترجمته ينظر: سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر محمد خليل بن علي= 


۵ 
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ع 

فال فى شاه ليده الماد أبو الخسن التدى الك #عو عة 
الأعلام المحدثين » وبقية النقاد والمسندين » عالِم المدينة في عصره» الممتاز 
الخر كه حه اتود و السات م ل ال 

وأئتي غليه القتوجى قائلا: لكان من العلماء الربائيين» وعظماء 
المحدثين » فَرَن العلمَ بالعمل» وزان الحسن بالحلل» شد حزامه على درس 
الحديث النبوي » وأفنى عمره في خدمة الكلام المصطفوي »› وكان يعظ الناس 
قبل صلاة الصبح بالمسجد الشريف »› وانتفع به خلق كثير من العرب والعجم» 


وأقبل عليه آهل الحرمين ومصر والشام والروم والهند بالاعتقاد والاشاة : 


ووصفه المرادي قائلا: (کان غا ا منعزلا عن الل إلا فی 
وقت قراءة الدروس » مثابراً على أداء الجماعات في الصف الأول من المسجد 
البرئ) : 


«عاش عيشة مرضية » ولقى الله سبحانه يوم الأربعاء السادس والعشرين 
من صفر سنة (۹۳١١ه)‏ ودفن بالبقيع»“ . 


أخذ العلوم عن الشيخ الإمام العالم العامل العلامة المحقق المدقق النحرير 


= المرادي (ج /٤‏ ص٦٠٤۳‏ طبعة دار ابن حزم ؛ الإعلام بمن في تاريخ الهند من الأعلام 
للحسني (ص١٠۸)‏ فهرس الفهارس للكتاني (ج۱/ ص .)۳١۷‏ 

)١(‏ نقله محقق كتاب «الجُنة فى عقيدة أهل السنة) (ص )١۱۸‏ ونقل كثيرا من ثناء العلماء 

(۲) قاله القنوجي في «أبجد العلوم» (ج۳/ص۹١١).‏ 

(۳) قاله في سلك الدرر (ج٤‏ /ص٤).‏ 

.)١١۹ص/۳ج( قاله القنوجي في «أبجد العلوم»‎ )٤( 


1 


ISN. 
الفهامة ات الحسن نور الدين محمد بن عبد الهادي السندي( الأصل والمولد»‎ 
ه) وهو صاحب الحواشى‎ ۱۱۳١۸( الحنفى نزيل المدينة المنورة المتوفى سنة‎ 
المت ع الك الت واا على مه الاما احد وغ‎ 

وأخذ علم الحديث خاصة وأمهات كتب السنة رواية ودراية عن الشيخ 
الحافظ عبد الله بن سالم المكي بأسانيده المتصلة إلى أصحابها» وأجازه في 
جميعها » وقد ذکرها العلامة محمد حياة السندي فى رسالة على النحو التالى: 
صحيح البخاري » وصحيح مسلم » وسنن ات داود» والجامع الكبير للترمذي› 
والسنن الصغرى للنسائي » وسنن ابن ماجة » ومسند الدارمي » وسنن الدارقطني › 
ومسند الإمام آبي حنيفة » وموطاً الإمام مالك» ومسند الإمام الشافعي » ومسند 
الإمام امد ومسند الطياليسى › ومعجم الصغير للطبرانى › ونوادر الأصول 
للحكيم الترمذي » وسنن البيهقي ودلائل النبوة له أيضا» وشرح معاني الآثار 
للطحاوي › والاربعین النووية» والمصابيح للبغوي › والجامع الكبير والصغير 
الال المرط ٠‏ رالسدة الا 

ترك الشيخ محمد حياة السندي جملة من الكتب والرسائل النافعة » ذكر 
بعضها صاحب «سلك الدرر» کشرح الترغيب والترهيب للحافظ المنذري› 
وشرح الأربعين النووية » وشرح الحكم الحدادية التي صنفها الشيخ عبد الله بن 
علوي حداد» وهی قد التحقيق »› وشرح الحكم العطائة وقد حققته ونشر 
بفضل الله تعالی . 
)١(‏ انظر ترجمته في سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر محمد خليل بن علي المرادي 

(ج ٤‏ / ص٦٦)‏ دار ابن حزم ط۳ - ۸١٤۱ه‏ 
(۲) انظر الإعلام بمن في تاريخ الهند من الأعلام (ص١٠٠۸)‏ 
(۳) والرسالة تقح ضمن مجموع بالمكتبة الوطنية بتونس رقم ۸٤۸٤‏ 


۷ 


E E سو‎ 


وله فى بيان عقيدة آهل السنة هذه الرسالة التى نقدم لهاء وقد عثرت 
منها على نسخة واحدة أصلها من المكتبة الوطنية بالجزائر » ضمن مجموع رقم 
٠» ۲‏ تقع بين الورقة ۲ والورقة .٠٤١‏ 

وله أيضا كتاب (الجِنَّة فى عقيدة أهل السنة)» حققها د. عبد القيوم 
السندي» نشرتها مكتبة الأسدي سنة ٤٠٠۲م.‏ وله رسائل متعددة لطيفة 
وتحقيقات عجيية مثيفة» وقد ذكر آكثرها محقق كاب الحة (ص ۴۲ ۴): 
من وصاباه النفيسة ومواعظه البليغة 

تقدمت الإشارة إلى أن العلامة محمد حياة السندي كان من أئمة 
المسجد النبوي فى المدينة المنورة» وقد كان يعقد فيه مجالس التعليم » ويظهر 
من مؤلفاته قربه من عوام المسلمين ومحاولته تذليل العلوم الصعبة لإفهامهم» 
وأيضا فقد كان واعظاً شديد العناية بصلاح حال المؤمنين» ومن مواعظه 
الجامعة لكل فضيلة قوله: 


ى 


اه e‏ 
E‏ وَالأخوال» وَاجتاب ما بَكَرَههُ 
من الأفعَالء َه تة في ايان المَأمُورَاتِ وَتزك المَنْهياتِ› حالصا وجه 
e‏ وبال في التَوبَةٍ بة والاشتفقار ِن جَميع العَطِبتَاتِ وَيرّى 
قر الو جودات» وتلم أن مولا مطل َيه في جميع الحالاتِ» 

وَيَذكَرَ المَوت وما يُلاقي عد ِي الَكرَاتِ N a‏ 
ويرو له أَحْسََ الحستات» وَنذگر الور من الور وما لاقي بده م 
الأَهْوَالِ المُنْكَرَاتِ» وَل يَنْسَى الحسَابَ وَإِعْطًاء الككاب» وَرُْجْحَا0َ الحَسَنَاتِ 


۸ 


Ca ge 
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والسيئات » و غفل عن ر لټي فيها نك لعقوبَات › ولبتخد جنه من 

i Rt 2 0 SOT 2‏ ق 

أعمال الخثر تقب رها وَشَرها بفضل عالق المصنوعات» ولبتشرّف إلى الحة 
ا او ۹ ت ر ت 

۳ ے 3 ای 
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فليَعمَل العاملون› وإلبّها فليشتاق المشتاقون. اللهم نجنا من نقمَتك› وّادخلنا 
2 


س 


جك برَحْمََك» وَصَلَّ وَسَلَمْ على شرفي حَلَقِكّ. كتبه محمد حياة السندي 
المدني عفى الله عنه تعالى © 
أنموذج من خط الشيخ محمد حياة السندي: 
عثرت - بفضل الله تعالى - على أنموذج من خط الشيخ محمد حياة 
السندي بعد الرسالة التي تضمنت آسانيده في كتب الحديث النبوي» وتوجد 
تلك الرسالة ضمن مجموع بالمكتبة الوطنية بتونس » برقم »)۸٤۸٤(‏ ومكتوب 
الشيخ السندي هو إجازة لأحد تلاميذه ممن حضر عنده قراءة قطعة من صحيح 
البخاري » كتبها سنة وفاته رحمه الله تعالى. 
یا دد ا ې 
ای بے تدا ا را بجی حل( لہ و عا لہ ےجا لہ ر 
ي / ذل( ست ATE‏ سل عل ریه د 
TE O‏ 
بار ا وو 
د بره ) رعا ا معاد م عند هرا اعم جراء مو لاء ا 


وح EY E‏ ¥ |ر/>ol‏ ر رج ید ان لا ف 


?را کی یبوا سند یک وال ینھ 1 وہنا ننف 


. بدار الكتب الوطنية تونس‎ ٤ (ورقة ٦/ا) ضمن مخطوط رقم‎ )١( 
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محالم قى عقيدة آهل السنة 
من خلال كلام الشيخ محمد حياة السندي 


من المهم جدًاً إبراز بعض قواعد عقائد أهل السنة التى بينها العلامة 
السندي » لا سيما في عصرنا حيث يراد لبعض الحقائق المتعلقة بها أن تقلّب» 
فحري بنا أن نبينها بما كان عليه الأئمة الهداة الذين أجمع معاصروهم على 
فضلهم وصلاح عقيدتهم » خصوصاً هذا العالِم الذي كان نبراساً للهدى في 
مدينة خير الورى صل ورس . 

وسأكتفى هنا بالإشارة إلى مسألتين قرّرهما العلامة محمد حياة السندي 
في مصنفاته العقدية على منهج أهل السّنة » وبيّن ما يجب على المسلم اعتقاده 
فيهما: 
@ المسألة الأولى: رؤية الله كك. 

يعتقد أهل السنة والجماعة أن رؤية الله تعالى في الآخرة جائزة عقلا 
واقعة سمعاًء فهو تعالى يُرّاه المؤمنون في الآخرة مع أنه ليس متحيزاً ولا في 
جهة ولا جالساً فى مكانِ؛ وهذا بناء على ما دل عليه العقل النظري والنقل 
القطعي واتفق عليه أئمة أهل السنة من أنه سبحانه مُنرَهٌ عن أخذِ قدر من الفراغ 


۰ 


GET 


وعن الكون محدوداً كما هو الحال في سائر الأجسام التي وإن اختلفت 
أحجامها وكيفياتها تبقى مشتركة في الافتقار إلى الحيّز والمخصص لها بالقذر 
اسن وال المتم رمن در رة ما هة اذاه 

ولذا يقول الإمام الجليل الحافظ محمد بن اس بكر القرطبي (ت۷۱٦)‏ 
في كتابه «الأسنى في شرح الأسماء الحسنى»: لو كان الباري تعالى مقدَراً 
بقذرِ» مُصوَراً بصورَة» متناهياً بح ونهاية » مختصًاً بجهة » متغيراً بصفة حادثة 
في ذاته لکان مُحدَثاً مُحتَصاً» واختصاصه بما اختص به من مقدار وشکل 
يستدعي مخصصاً» ولو استدعى مخصصاً لكان مفتقراً حادثاً» وإذا بطل هذا 
صح أنه تعالى بلا حَدّ ولا نهاية » وأنه سبحانه قائم بنفسه على معنی أنه مُستغنِ 
عن مکانِ بقل آو جسم ټحله آو شيء بُمیگه أو غير یستعینٌ به» ولا تعفر 


e ۴‏ ا 
أاوصافه في نفسه بفعله rT‏ 


وتتزة الله تعالل عن الجسمة ولرازمها آم متف عليه سى عد أثمة 
وحفاظ الحديث بنصوص صريحة لا تقبل التأويل » كما قال الحافظ الإمام بو 
عمر بن عبد البر (ت۳٦٤ه)‏ في «التمهيد» في قوله تعالى: «وجاء ريك 
E N a N‏ 
ذلك إنما يكون إذا كان الجائي جسماً أو جوهراًء فلما ثبت أنه تعالى ليس 


بجسم ولا جوهر لم يجب أن يكون مجيه حركة ولا نقلة»» وقال الإمام 


(0( الأسنى ج۲ /ص٠۲»‏ وراجع أيضا ج۲ /ص ۳١٤٠ء‏ طبعة دار الصحابة للتراث بطنطا. 
(۲) التمهيد» ضمن موسوعة شروح الموطأً» (ج۷/ص )۲۳١‏ نشر مركز هجر للبحوث 
والدراسات العربية والإسلامية» ط۱ » ٠٤١١‏ ه/ه ٠٠۲م‏ 


۱١ 
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الفقيه القاضي محمد بن رشد الجد رحمه الله في «المقدمات): ولا يجوز عليه 
تعالى ما يجوز على الجواهر والأجسام من الحركة والسكون والزوال والانتقال 
والتغير والمنافع والمضار» ولا تحويه الأمكنة ولا تحيط به الأزمنة. وقال 
الإمام القاضي عبد الوهاب البخدادي في شرح عقيدة الرسالة: «التنقل والتحولٌ 
افخ الحيّرٍ والافتقار إلى الأماكن يَؤول إلى التجسيم » وإلى دم الأجسام» 
وهذا كف عند كافة أهل الإسلام". ومراده ما أشار إليه الإمام القرطبي وهو 
أن لازم القول بالجسمية ولوازمها في حق الله تعالى إثباٹ حدوثه تعالى الله 
ن ذلك علا كرا :ولا شك آن القول دوت اه تحال کفر باتقاق» ولک 
ثمة حلاف في أن لازم القول هل يعتبر قول أو لا؟ والأكثر على عدم اعتباره 
را عا ی 

والحاصل أن هذا المعتقد المتعلق بإثبات رؤية الله تعالى مع تنڑهه عن 
الجسمية ولوازمها قَرّره أئمة أهل السنة سلفاً وحَلفاً» نكتفي هنا بإيراد بعض 
نصوصهم في ذلك» منها قول الإمام الحافظ شيخ الإسلام أبي بكر 
الإإسماعيلي (ت١۳۷ه)‏ في كتابه الجليل (اعتقاد أهل السنة): «ويعتقدون 
جواز الرؤية من العباد المتقين لله كك في القيامة دون الدنيا» ووجوبَها لمن 
جعل ذلك ثواباً له في الآخرة» كما قال: #وجوة يمين اض إل ر 
اظرةً& [القيامة: ۲۲ - ۲۳] وقال في الكفار: كل لم عن ريم يوسي 
o‏ [المطففين: ]٠١‏ فلو كان المؤمنون كلهم والکافرون كلهم لا يرونه 
E O o‏ 


(۱) المقدمات الممهدات » (ج٠‏ /ص۲۳). 
(۲) شرح عقيدة الإمام ابن بي زيد القيرواني (ص۱۷). 


۲ 


Rag 8 


الخد له وَلکِنْ يَرَوْتَه جل وَعَرَ عينم عَلَّی ما ياء بآ کف . 


وقال الإمام ابن عطية في تفسير قوله تعالى : لل ربّمااظرة [القبامة: ۲۲]: 


حَمَلَ هذه الآية جميع أهل السنة على أنها متضمنة رؤية المؤمنين لله تعالى» 
هى رَؤيَة دُونَ مُحَادَاةٍ وَلّا َكيف وَلا تَخدیدِ» کما هو تعالی معلوم موجود لا 


ي 
دسبه 
Dk‏ 


کمثله شيء» لا اله إلا هو . 


(۳) 


والمخالفين لأهل السنة فى هذا المعتقد طائفتان إجمالا: 


E2‏ الأولى: المعتزلة ومن تبعهم من الشيعة بجميع فرَقهم » فهؤلاء ينفون 
له أصلا لتخْيُلهم ارتباطها بالتجسيم"» فلمًا نفوا التجسيم نفوا جواز 


اعتقاد أهل السنة» (ص۳٤)‏ تحقیق جمال عزون. نشر دار ابن حزم ٩۹۹٠م‏ 

المحرر الوجيز (ج۸/ص۷۸٤)‏ الطبعة القطرية 

وهذا في الحقيقة قصور كبير منهم مع ادعائهم التعقل » فإنهم لما رأوا أن المخلوقات 
التي أدركوها بحواسهم لا ترى إلا لكونها أجساماً أو في جهة» تخيلوا أنهم إذا أثبتوا 
رۇبة الله سيلزمهم إثبات جسميته » فجمدت عقولهم مع المحسوسات وحكم العادات» 
ر قا ا و غ کر لاقتعال تالت 
رۇيتهم › فالمخلوقات تری في جهة لكونها محدودة ومتحيزة» وهو تعالى بُرّى لا في 
جهة لكونه ليس متحيزاً» والرؤية إدراك بخلقه الله تعالى قائما بالعبد» هذه حقيقتهاء 
وکونها لا تتعلق إلا بالمتحيز أو بالذي في جهة هو مجرد شرط عاد » ولیس شرظاً 
عقليا مطرداً في جميع الموجودات » بل لا ينطبق إلا على المخلوقات المتماثلات »› والله 
تعالى موجود أزلي ليس كمثله شيء» فهو مخالف لحَلْقّه بالكلية » فلا یمکن قياس رؤيته 
على رؤية المخلوقات » وكما خلق للمؤمنين في الدنيا إدراكا يعلمون به وجوده تعالى مع 
أنه ليس بجسم ولا متحيز» كذلك يخلق للمؤمنين في الجنة إدراكاً يرونه به مع آنه ليس 


۳ 


0 Cag ge 
رؤية الله تعالى فضلا عن وقوعها. وسياتي رد آهل السنة عليهم على لسان‎ 
. الشيخ محمد حياة السندي وغيره اعت‎ 
والثانية: المجسّمة بجميع فرَقهم » فهؤلاء وإن أثبتوا جواز رؤية الله‎ # 
تعالى ولكن بنوا ذلك الإثبات على اعتقادهم أن الله تعالى جسم وأنه في جهَةٍ»‎ 
وكل ما كان كذلك فرؤیته جائرَة لا محالة» وهم يعتقدون أن ما ليس بجسم‎ 
وليس في جهة فهو معدوم.‎ 
ومن أنصار هذا المعتقد الشيخ ابن تيمية (ت۷۲۸ه)؛ إذ يقول: تمي‎ 
الجهة يستلزم القولَ بعدم البارئ»"» ويقول أيضا: (إذا ثبتت رؤيته فمعلوم‎ 
. في بدائه العقول أن المرئيٌ القائم بنفسه لا يكون إلا بجِهَةٍ من الرائي‎ 
ويقول: «معلوم أن كون البارئ ليس جسماً ليس هو مما تعرفه الفطرة بالبديهة)‎ 
إلى أن يقول: «الموجود القائم بنفسه لا يكون إلا جسماًء وما لا يكون جسماً‎ 
لا يكون إلا معدوماًء» ومن المعلوم أن هذا أقرب إلى الفطرة والعقول».‎ 
إنما كانوا مجسمة لأنهم يعتقدون أن الله تعالى متحيَرٌ بمعنى أن ذاته تعمَرُ قدراً من‎ )١( 
القراغ » ومهما حَظّمَ ذلك القدر فهو محدود» ولذا يعتقدون أن ذات الله تعالى محدودةء‎ 
» ومن لوازم الجسم المحدود أن يكون في جهة» ولذا يعتقدون أن ذات الله في جهة فوق‎ 
وليس المراد بكونهم مجسمة اعتقادهم أنه تعالى مركب من لحم ودم» مع أن بعض‎ 
الفرق الشاذة الضالة قالت بذلك» بل المراد اعتقادهم أن الله تعالى متحيز. تعالى الله عن‎ 
لك ع کےا اة کن ع موه وکل مود عات لاه مف لل م‎ 
بخصصه بقار من دون غیره» هما عظم حم ال هر مربوتب مخلرق»‎ 


(۲) بيان تلبيس الجهمية (ج١/إص )٠٠٠‏ تحقيق د. بحيى الهنيدي » نشر مجمع الملك فهد 
للطباعة» ٤١١‏ ١ه.‏ 


( السات (ج۲ /ص ۲ (راجع بيان تلبيس الجهمية » ج۱ /ص‌۹١).‏ 
)٤(‏ راجع بيان تلبيس الجهمية » (ج۱/ص۹٠)‏ 


٤ 


0C ama ge 


وقد رد العلامة محمد حياة السندي على هاتين الطائفتين بقوله: «لا يَلْرَمُ 
من إجات رؤبة الله إات الجهة والجشم؛ أن الذي ی ا ر 
می4 [الوری: ]٠١‏ قاد أن بل مل تلك الفَوَة في العَيْن » یری کَمَا ليق 
الك به E‏ 

وهذا الجواب الذي ذكره العلامة السندي قد قرره أئمة أهل السنة من 
قبل وردوا به على المعتزلة والمجسمة› منهم اللإمام ابن جرير الطبري في 
تفسیر قوله تعالی: 3 لا ثد رة الأبصسر هوير الأَبَصر € [الأنعام: ›]٠ ٠۳‏ 
وكلامه في ذلك دقيق » وسيأتي ملخصه في كلام الإمام ابن عطية. 

وهو أيضا جواب الإمام بي الحسن الأشعري كما نقل ابن فورك عنه في 
(مجرد المقالات» إذ قال: وكان الأشعري يجيب عن سؤال من يسأله: كيف 
یری الله؟ فيقول: إن هذا لا يخلو من أن يكون سؤالا عن كيفية الرؤية» أو عن 
كيفية المرئي» أو عن كيفية الرائي. ثم قال: إن كان سؤالا عن كيفية المرئي 
فلا كيفية له ؛ لأنه ليس بأجزاء مركبة » ويقول للمعتزلة: هذا كما تحيلون أنتم 
ونحن کلام من يسأل فیقول: كيف يُعلَمٌ؟ والجواب أنه يُرى بلا كيفية له» كما 
يُعلَّمٌ بلا كيفية له" . 

وهو آيضا جواب الإمام ابن عطية في تفسير قوله تعالى: إلا ندرتكة 


٢‏ 3 ج 


ا ور وو ۸ ٤۶2‏ ور ف 4&4 ٤ f‏ » . 
لأبصدر وهو يدرك الأبصر وهو أللطِيف امبر 4 [الأسام: ]٠٠١‏ إذ قال: «أجمع 


(۱) الجنة في عقيدة آهل السنة» ص ٠٦۲‏ 
(۲) راجع جامع البيان» (ج٩‏ /إص )٤٦۸ - ٤٦1‏ طبعة دار هجر . 
(۳) مجرد مقالات الإمام الشعري» ص ۸۳ 


۵ 


ae $ 


أهل السّنة على أن الله تبارك وتعالى يرى يوم القيامة » يراه المؤمنون» قاله ابن 
وهب عن مالك بن أنس وئعة› والوجه أن نبين جواز ذلك عقلا» ثم يسند 
إلى ورود السمع بوقوع ذلك الجائز» واختصار تبيين ذلك أن يعتبر بعلمنا بالله 
ك » فمن حيث جاز أن نعلَمَهُ لا في مکان ولا متحيّزاً ولا مقابلا» ولم تعلق 
عِلْمُنا بأكثر من الوجود» جاز أن نراه غير مقابل ولا محاذِ ولا مكيَفاً ولا 
منود وكان الإمام أبو عبد الله النحوي بقول: مسألة العلم حلقت لحى 
ال 

وهو أيضا جواب الإمام الحافظ محي الدين النووي إذ قال: «مذهب 
آهل الح أن الرؤية قوة يجعلها الله تعالى في خلقه» ولا يشترط فيها اتصال 
الأشعة ولا مقابلة المرئي ولا غير ذلك» لكن جرت العادة في رؤية بعضنا 
بعضا بوجود ذلك على جهة الاتفاق » لا على سبيل الاشتراط › وقد قزر أئمتدا 


المتكلمون ذلك بدلائله الجلية» ولا يَلَرَمٌ مِنْ رُوَيَة الله تَعَالّى إِنْبَاتُ جه 


اپ د 2 


َعَالّی عَنْ دَلِكَ! بل يَرَاهٌ المُوْمنونَ لا فى جهةٍ» كما يَعْلَمُوتَة لا فى جه" . 


قله بض اجر الا تننظ » أمّا أجوبة ابن تيمية ومن يقلده في 
عقيدته فهي غير دافعة لشبهة المعتزلة» بل هي مقررة للتجسيم الذي ثبت 
اق الل اا ف س ال 0 وا لما عله جور اة اها 
السنة» ومن ذلك قول الشيخ محمد صالح بن عثيمين في شرحه على العقيدة 
الواسطية عندما أراد أن يرد على المعتزلة » فنقل شبهتهم قائلا على لسانهم: 
«لو كان الله يُرّى لزم أن يكون جسماً» والجسم ممتنع على الله ؛ لأنه يستلزم 
(۱) المحرر الوجيز (ج٣/إص۳۳٤)‏ طبعة قطر . 
(۲) المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج (ج٣/إص١١).‏ 
۱١‏ 


0C a ge 
التشبيه والتمثيل» ثم رد بقوله: «والرد عليهم أنه إن كان يلزم من رؤية الله‎ 
الل أن بكرف سما فك دلت لكا ا غ اين آه لا باقن اجا‎ 
ا‎ 
فالفرق ظاهر بين جواب أئمة آهل السنة بما فيهم جواب العلامة محمد‎ 
حياة التدى» وجراب الشيخ ابن عيمين» والجيب أن ابن تيمية من قبل‎ 
ومن سار على نهجه يدّعون أنهم يمثلون عقيدة أهل السنة» وشتان بين‎ 
المعتقدين » فأهل السنة يثبتون رؤية الله كك مع تقرير التنزيه عن الجسمية‎ 
ولوازمها» وهؤلاء يقررون التجسيم ويْقَرّون به» فلا على المعتزلة رَذُوا» ولا‎ 
حقيقة رؤية الله كك أثبتوا لأنه إذا بطلت جسمية الله عندهم لزم بطلان رؤيته‎ 


عندهم لأنهم يعتقدون انما لیس بجسم فهو معدوم » والمعدوم لا بُرّی. 


@ المسألة الغانية: قِدَمٌ الكلام القائم بذاته تعالى. 

من أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة أن الله تعالى متكلم بكلام 
وجودي قديم قائم بذاته» وأن «القرآن» يقال باشتراك على أمور منها هذه 
الصفة القديمة القائمة بذاته تعالى »› والقران بهذا الاعبار فة ذاتِ لله ن لن 
مرجعه لصفة الكلام القديم القائم بالذات العليّة » وصفات الذات كالعلم يستحيل 
أن تكون مخلوقة أو مُحدتة ؛ لأن حدوثها یستلزم سبقها بضدها» وهو تقصٌ يتعالى 
الله عنه» وضد العلم: الجهل » وضد الكلام: السكوت » وكلاهما نقص . 


ه٠٤١١‎ › ٦ط شرح العقيدة الواسطية » (ج١/ص۸١٤) دار ابن الجوزي»›‎ )١( 


Cama ge 


ولذا قال الإإمام أحمد بن حنبل ع:: «القرآن مِنْ عِلْم اى وعلم الله 
“» يريد قياس صفة الكلام على صفة العلم» > فکما استحال أن 
کون ل ال الى مکار أو محدتا اال أن يکون كلامه القائم بذاته 
كك مخلوقاً أو محدثاً. وقال الإمام ابن جرير الطبري فى وصف الله تعالى: 
«هُوّ المتكلمُ الذي لا يجوز عليه السكوتٌ»» وهذا نقيض قول من يقول: إن 

وقدَمُ القرآن القائم بذات الله كك قاعدة قررَها أهل السْنة سلفاً وخلفاًء 
فقال الإمام ابن خزيمة: «القرآن کلام الله تعالی وَصِفَة مِنْ صمًات داته» لس 


ns CT 


اء 0 


وقال الف «القرآن کلام الله کل › وک الله صم من صِمَّات 


ت ر 


اته» e‏ ا کون شي ء من صِمَّات ڏاته e‏ ل دن ل 
TT‏ 


وقال الإمام اللالكائى مبينا عقيدة أهل السنة فى القرآن الذي هو صفة 


. )۳۹٩۱ص/۲ج( نقله الإمام اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة»‎ )١( 
.)٠۲۸ راجع التبصير في معالم الدين (ص‎ )۲( 

(۳) راجع سير أعلام النبلاء للحافظ الذهبي )۳۸١/٠١(‏ طبعة مؤسسة الرسالة. 
)٤(‏ راجع التبصير في معالم الدين (ص ١١أ٠).‏ 

.)۹٥صإ/١ج( اعتقاد آهل السنة»‎ )٥( 


۸ 


Cae ge 
اله: هو قران وَاجِد ق وَعَيْرُ مَجْعول ومَربُوب»‎ 
TT N صِمًاتِ اتو َم يرل متگلماً.‎ 
E 
ا ا ی ا قا کر‎ At © » 
قال الإمام وكيع بن وه من قال «إن القران مخلوق» فقد زعم‎ 
E REET E ا‎ 


ا 


ن 


وقال أيضاً: من زعم أن القرآن مخلوق فقد زعم ن القرآن جات ومن 
زعم آنا ت قد کر با اال عل د ا 

فهذا هو معتقد آهل السنة في صفة الكلام - القرآن - القائم بذات الله 
كك » وبه صرح الشيخ العلامة محمد حياة السندي في كتابه «الجتّة في عقيدة 
۶ 2 ت نو ےر ا َه ۴ ن 
اهل السنة) بقوله: «إنه الى کل کلام ائم بڏاته یم غير حَادثِ ؛ ٳذ هو 
2 أن ا ما الا ل يْرَمُ من ذلك الم وھ عليه 5 
. 


کک 


والمخالفون لهل السنة فى قِدّم صفة الكلام طائفتان إجمالا: 
# الأولى: المعتزلة ومن تبعهم من الشيعة بجميع فرّقهم » فهؤلاء ينفون 


(۱) شرح أصول اعتقاد أهل السنة (ج۲ /ص٤٠۳).‏ 

(۲) السابق (ج۲ /ص٤۲۸).‏ 

(۳) السابق (ج۲/إص٠٠)‏ وهذه الأحكام المطلقة فيها نظر؛ فإن جمهور أهل السنة - 
الأشاعرة خصوصا - على عدم تكفير المخالفين في المعلوم من الدين بالنظر» وهذه 
مسائل نظرية وليست معلومة من الدين بالضرورة. والكفر: هو جحد ما علم من الدين 
بالضرورة بالقول أو بما يدل عليه من الفعل . 

.)٠٥١ الجنة» (ص‎ )٤( 


۹ 


— Cag ge 


أصلا أن يقوم بذات الله تعالى صفة وجودية» ومنها صفة الكلام» ويتخيلون أن 
القول بوجودية الصفات يلزم منه القول بتعدد القدماء» وقد رد عليهم أهل 
السنة بأن ذلك غير لازم» فإن المحذور هو تعدد الذوات القديمة» وأمّا هنا 
فالقديم سبحانه واحد وهو الذات المتصف بالصفات القديمة» فلا يلزم من 
ذلك تعدد القدماء» وأيضا فتجريد الذات عن الصفات يؤدي إلى القول بقَدَم 
العالّم وغيرها من ترهات الفلاسفة التي ثبت بطلانها. 

والثانية: المجسّمة الذين سبق أنهم يخالفون أهل السّنة في مسألة 
رؤية الله ك › وهؤلاء أثبتوا لله تعالى كلاماً محدَثاً يقوم بذاته تعالى » وجعلوا 
الان محا بات اله تال او هارن دات اه ال ور را بان 
اه فال رة ما للات الحا 


ومن الذين اشتهر عنهم هذا المذهب وله اثر فی i‏ فى هذا الزمان 


)١(‏ قال ابن تيمية في كتابه «الرد على المنطقيين» في رده على من ينزه الله تعالى عن أن تقوم 
بذاته الحوادث: أئمة السلف وأئمة السنة لا يمنعون هذا [أي لا يمنعون قيام الحوادث 
بذات الله تعالی] بل یجوزونه» بل یوجبونه یقولون: «إِن الله لم یزل متکلما إذا شاء»» بل 
يقولون: إنه لم يزل فاعلا تقوم به الأفعال الاختيارية بمشيئته وقدرته. (ص ۲۷١‏ تحقيق 
الشيخ عبد الصمد الكتبي » مؤسسة الريان» ط١»‏ ١٠٠٠۲م)‏ وهو خلاف قواعد آهل السنة 
كما صرح العلامة السندي بأن الله تعالى يستحيل أن يكون محلا للحوادث› وسيأتي ذكر 
کلامه. 

(۲) وقد سبق أن عامة مقلديه في العقيدة يعرفون بالوهابية » ومنهم الشيخ صالح الفوزان حيث 
يقول: كلام الله قديم النوع مثل سائر الصفات حاوث الآحادث. ويقول: آحاد الكلام 
تتجدد وتحدث شیئا فشیئاء يتكلم متى شاء ي كسائر صفاته الفعلية. (شرح لمعة 
الاعتقاد ص )٠٠۸ ٠١۷‏ ويعني بالآحاد: القرآن القائم بذات الله. وقال الشيخ ابن 
عثيمين في شرح لمعة الاعتقاد: كلام الله قديم النوع حادث الاحاد» (شرح لمعة= 


1۰ 


ars 


هو الشيخ ابن تيمية» إذ يصرح بأن القرآن محدَتٌ في ذات الله تعالى» 
ويخالف جميع من سبق ذكرّهم من أهل السنة وغيرهم » فيقول مثلا في فتاويه 
عن القرآن الذي هو من صفات الله تعالى: «هوَ حَادٿٌ في ذاتهِ» وهل يقال: 
أحدتّه في ذاته؟ على قولين: أصحهما أنه يقال ذلك» كما قال تعالى: ما 
ر ثِ ۶ س ر * 
ايهم تن ڪر ين ريه م حَدَثِ ۾ ا 

وكلام ابن تيمية في حدوث القرآن القائم بذات الله تعالى معروف عند 
الباحثين » ولا دليل له في الآية الكريمة على أن القرآن مُحدّث في ذات الله 
قال ل هر اسندلال باطل سالك المعرا لات أن القرآن مخلرى محدث 
RT O E‏ 
ليس المراد به الكلام القائم بذات الله كك ؛ فإن الله تعالى قديم الذات وقديم 
الصفات » يستحيل أن يكون محلا للصفات الحادثة ؛ لأنه كما قال الإمام ابن 
جزير الطبري؟ ما 8 E E E TT ONS‏ 
الشيخح TT HC E TE‏ 
داه وَصِفَمَةٌ إلى فتاءِ حياته » وتعالّى الله عن ذلك علا بير . 


فيستحيل أن بتصف الله بما يدل على حدوثه» ولذا قال الإمام البخاري 


= الاعتقاد» ص )۷٤١‏ ويعنى بالآّحاد: القرآن القائم بذات الله. وهو نقيض ما به ا 
لا ص )۷٤١‏ ويعني بالاحاد: القران القائم ب ه. وهو نقيض ما صرح به آهل 
السنة فيما سبق من نقل بعض أقوالهم . 

(۱) مجموع الفتاوی (ج٦/ص۳۲۸)‏ جمع وترتيب: عبد الرحمن بن محمد بن قاسم» 
الناشر: مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف » المدينة النبوية » المملكة العربية 
السعودية - ٩۱٤۱ھ‏ /٥۱۹۹م.‏ 

(۲) التاریخ (ج۱/ص۲۸). 

(۳) الإبانة (ج۲/ص۱۸۳). 


۲١ 


aay ge 


ت س ر2 

كات لن الاضال: واا تر ڪر يِن ديهم دب 4 
[الأنساء: ۲]» فإتما حدَت عند التي سالا ا E a‏ اله ما ما 
یکن ينل 

وقال الحافظ المفسر الإمام الحسن البغوي: الذكَرٌ المحدّث: ما قاله 
النبئ صراثعيّيرسَر وبيّنه من السْتّن والمواعظ سوى ما في القرآن» وأضافه إلى 
U A‏ 

وقال الشيخ ابن بطة العكبري: الذكرُ المحدَث هو ما يدث مِنْ سامعيه 

٤‏ 2 ¢ ب ا 1 چ 

ومن عَلمَه وأنزل إليه» لا أن القرآن مَخْدَتٌ عند الله » ولا أن الله كان ولا 
قرآن». (۱۸۵/۲) 

وقال الإإمام القرطبي : برد في النزول وتلاوة جبریل على النبي 

ت ت س ۶ 

ص اة يوسا › فإنه کان بنزل سورة بعد سورة وابة بعد اية» کا کان بنزله الله 
ال له رق مدو :ل ان القن ما : 

فإن العلامة محمد حياة السندي بعد تقریره 2 
2 [الأنبياء: لان متاو وا أعلم TET‏ 
ٳهم؛ لانم کائوا جَاهلينَ به کيل تروله؛ لاه ما اهم إلا بعد وَُجُووهِم 
)۱( معالم التنزيل (ج ٥‏ /أص٦١٠۳).‏ 
(۲) (ص۲۳). طبعة مؤسسة الرسالة. 


)۳( الإبانة (ج ۲ /ص١۱۸).‏ 
)€( الجامع لأحكام القرآن (ج ٠٤‏ /ص۷۲١).‏ 


۲ 


o o 


ي ۹ چو ےہ ر ا 
وَجَهلهم › ا الخدت لا شض دوت ١‏ لت و کک ا 
ور هو چە و و 7 رَو 


E TT‏ الى مح ما تعلق به قدي وَمتَرَه عن 
ن يون مَحَاا لِلْحَوَاوثِ“ 

فهذه بعض المسائل الدقيقة التي بين فيها العلامة السندي عقيدة آهل 
السنة» وما يجب على المسلم اعتقاده في شأنهاء» وفيها تصحيح لبعض 
المغالطات ورد على بعض الشبهات الملقاة على عقيدة أهل السنة الأأشاعرة› 
لا سيما من أتباع عقيدة ابن تيمية الذين يحاولون بكل ما وتوا من جهد قلب 
الحقيقة وإيهام أن الأشاعرة فرقة مبتدعة وجهمية وغير ذلك من النعوت التي 
خلعوها على أئمة المسلمين» ولا شك أنهم يرومون فعْل المستحيل؛ لأن 
جمهور علماء الأمة المعتبرين طيلة عشرة قرون مطبقون في مغرب بلاد 
الاو رها على أن اا لت سى اسا لعا كان عا اة 
السلف الصالح في باب العقائد» وهذا ما يؤكده لنا العلامة السندي» وما 
ستظهره الأيام القادمة أكثر فأكثر إن شاء الله تعالى . 

هذا» وفي ثنايا هذه الرسالة للعلامة السندي وأيضا في کتابه «(الجنة في 
عقيدة آهل السنة» فوائد عزيزة وقواعد منيفة » نصح القارئ بتدبرها والتمعن 
فيها» فإن هذا العلم العظيم وإن كان لا يكفي التقليد في مسائله النظرية 
للوصول إلى الحق » إلا أنه لا بأس بالاستئناس بكلام العلماء الفضلاء الأتقياء 
كالعلامة السندي للاستعانة به على إدراك النظر الصحيح للوصول إلى الحقائق 
العقدية » والله ولي التوفيق 


.)١١ راجع الجنة في عقيدة أهل السنة (ص‎ )١( 


۳ 


£ 


الصفحة الأخيرة من 


المخطوط 


1 > 


A1 SITIO RIN ry 
AAW ار‎ De 
AO AIT AHR <p 
fere err ciger 
KR ‘TAK MERA rire 
ka ا‎ 8 yh ef 
ARRAS 2li 
94 <4 o د‎ Af)? er DT 
ns ا‎ 
EEL NARKEADNANAIGE 
ares a TASA 
OT arme 
cn e6 Dep gree: E iG ب‎ 
Aci im A creer 
AMSAT, 


SAREE 
e eres] E 
i IOS rey Tir FA ro 
ARTA ER. TIA کچ‎ .“ 
فا‎ eT rr 
ARAN Soa 

۳ (NitnsimeeiPasgr Qene 
REERIÊNNAene 


eae‏ جو ج 


» AI Ne ATHENA rd 
a rr Fes af: دا‎ e 
TT 0 کح کې‎ ae E 
St meor e, 


egin enitnrrtearh one ann 
(Psy a AY ا ا‎ | 
fr ala UNE Aba rors, 

(reme abi LI eR 9% | 
ا‎ ogre IA KY | 


و 
و | 


الصفحة الأولى من 


البخطط 


8 شرح مقدمة عقائد أهل السنة 


9€ 


am 8: 


ا لله الذي هر خاد لِذاته بدّاته» بمبْدعاتهِ على کمالاته» 
والصةٌ الم على ارف مضتُوعاتو» وال وَأضحابه الد اروا بصَاوَاته 

ا و ر ی و عو ورت ر ل 7 

اما بعد» فيقول افقر عباد التو محمد حياة السنډي ثم المَدنِي: إن اخجي 
احرج اا ج راا فی الاد وط ل آنآ جا را ا 


قال الجَامع: e)‏ ۾ ا القن اير ) 
مشتويناً باشم اشد الواجب الوْجُود الي عَم العََاِم بِجَلائِل الم ll‏ 
الآلاءِ. 

(الحَمد) هو الا الجَمِيل (لله) الڍِي جل في جَالِهِ وَعَرَ في گماله 
افر في أَفْصالِه (رَبّ العَالمينَ) الي أَوَجَدَهُمْ مي العَدَم» وَأَاض عليه 
2 العم و التّم. 

وهو جَمْع عَالّم: وو کل ما وی الو تعالی ٠‏ وإتما جم نها عَلَى 
كر نوّاعه. 

عا س ما وواه ال الما ل عل علي طاق باؤضاف 


9 


الجَلال وَالجَمَال» ا عن صِمَّات َهْلِ الاختلال» قَمَا من قَردِ م من افرَاد 


۲۵ 


Carag 8e 


الحالَّمينَ إلا وهو رمان جلي عَليْهِ. 


ِء 
ا 


و 


(وَالصلاة وَالسلامٌ) مِنَ الله 4 ومن عباده ده (عَلی م ھک 


° 
ا # س 
E‏ 


خلقا و اها E‏ (وَعَلّى اله) ا ر 


ّ 


(اعْلَمٌ) صاب لكل مَنْ كان اهلد لِلْخطًاب (أن هَذو) إِسَارَة إلى الرْسَالَة 
OC CT O‏ کک e‏ أف ال ا 


ر و ء۶ ° ر e‏ 
IENE‏ التراهين) التي أَلْمَهَا 
ا ا ا ی( ف اب 
العقائد. 

(مجب) وُجُوباً يبا عَلّى المُكلف - رَه الال العَاقل - (اغيا) 


a‏ ت ھ ا اش ا 
حقَية (مَا فيها) من العقائد. 


اقرا باللسَانِ اعا e‏ 


و و وو 


(لا إِلَة) بوجه NNN‏ جود بذاته» (وَخْدَهٌ) في 
صِمَاته (لا ريك لَه) في أَْالِهِ. 


لذاته EDE‏ قارف اط (قائمَةٌ 


بڌاته) قيا الصَمَةِ بالمَوْصوف» (لا هي هُوَ) أي لَيْسَٺ تِلْكَ الصَمَاتُ عَيْنَ 


۲٣٣1 


ي3( ثرح مقدمة عقائدأهلالسنة )9€ 
م چ ہے ت 2 ر ر ی 
ذاته ؛ لآن الصمَةً التي مِنْ شَأنِها أن تقوم بالمَْصوف لا تكون 
الواقع ولا في القَهُم» SANSONE) AOS‏ 
e 2‏ ھە 2 ت ٤‏ 

ولا تفارقها» فكاتها من هذه الحثية عَيْن الذات" : 


3 


0 
ا 


ی ر 


E 
کک‎ 8 


س ا 2 سا وور 
( وهي الوجود) وی صفه تضاد العدم. 


کہ وے 


(والقدم) وهي صِفَة تضصاد سَبْق العَدَّم. 
(والبقاء) وهي صِفَة تَصَادٌ الفَتَاء بعد الوجود. 
ےر ەه 


وما الوادت فبا هر س واي" : 


ء 


و قو ر 


5 وجوده بذاته » فمن 


0 


(وَقيامةُ پتفسه) لا باج في یامه إلى سىء ل 
و و ا تی 
کون كَذلِكَ لا تاج إلى عَيْرهِ. 


ا ص ەه 3 9ے سے 
NE TOD‏ 


2 


ر 0 و a‏ کے ه۰ اق ضر و وی 2 
(والقدرَة) هي صفة له اريه تئر في الممْكتات عند تعَلقها بهاء 


رک ر »2 
وتتصرف فيها. 


)١(‏ وهذه عقيدة أهل السنة خصوصا الأشاعرة والماتريدية » خلافا للمعتزلة والشيعة الذين 
ينفون الصفات الوجودية رأساً» فليس عندهم في اعتقادهم إلا الذات مجردة عن 
الصفات » وخلافا للوهابية الذين يقلدون ابن تيمية ويقولون بأن صفات الله منها القديم 
ومنها المحدّث الذي يقوم به شيئا فشيئا» وقد رد عليهم الشيخ محمد حياة السندي في 
كتابه الفريد: «الجنة في عقيدة أهل السنة) (ص .)٠١‏ 

(۲) خواص المحدثات التي يتنزه الله عنها لا حصر لهاء أجملها الشيخ محمد حياة السندي 
في كتابه «الجنة في عقيدة أهل السنة) بقوله: «هو تعالى منزّه عما لا يليق به كالشريك»› 
والوزير» والصديق » والمعين» والولد» والزوجة» والظلم» والنقص»› والتغيير» 
والحدوث » والانفعال » والعبث وغيرها مما لا يليق به). (ص )٦۲‏ 


۷ 


0 


(5الإرادة) وهي صِفَة زليه مِنْ انها َخْصِيص بَعْض المُمْكتات بوجو 


و مَخْصوص . 

e Ece E (والعِلم) هي‎ 

(رالخا e‏ ضِي الاتَصَاف ا E‏ 

(وَالسَمْعٌ) صف ey.‏ 

9 ی ا کن ا ا ا ا 

وَالسَمْعُ وَالِصَرٌ الان لِلْعلم. 

(وَالكلامٌ الي يِس بِحَرْفٍ) AT‏ اَن 
ترح ين SE ENI E‏ 


چو ا ر سرو 


الحَلّق لانه ااا الهرَاءِ» وَالجاري ll‏ عنه. 


فکلامة ا قدي ل قائ ِم بذاته ا مع کلامه مَنْ ك ا اء 

(۱) انکشافا بلا سبق خفاء. تعالى الله عن أن يكون علمه مسبوقاً بالجهل . 

(۲( وهذه عقيدة آهل السنة والجماعة الأشاعرة والماتريدية خصوصا» وأكدها الشيخ محمد 
حياة السندي في كتابه «الجنة في عقيدة أهل السنة» بقوله: «إنه تعالى متكلم بكلام قائم 
بذاته قديم غير حادث ؛ إذ هو منرّه أن يكون محلا للحوادث ؛ لأنه يلزم من ذلك التغير › 
وهو عليه تعالی محال. (ص )٥٩‏ 
وهذا هو الحق المبين » خلافا لابن تيمية ومن تبعه من الوهابية في قولهم الشهير بأن الله 
تعالی بُحدِث في ذاته حروفاً وأصواتاً یتکلم بھا ویسکت کما یشاء» وبُحدِث ما یشاء من 
الأفعال المحدَثة فى ذاته بعد العدم» ويسمون ذلك صفات اختيارية » وقد علمت بما 
قرره الشيخ السندي أن ذلك يؤدي إلى حدوث الإله؛ فإن ما لا يخلو من الصفات= 


۸ 


— e aes ge 


من عير تبيه فکلامه مشموع مقرو مَحفوظ متو » وَمَعَ ذلك کله قَدِيم» وما 
ا شض ed‏ م ت ر o27‏ 
کون مِنَ الاد فهو حَادٿ. وقد كر في هدا الباب القيل وَالقال» وَهَدًا القَذرُ 
كفي لأَهْل الكَمَالٍ. 
0 ا ا ی اة ا ات ال ن رار غ 


7 و 


کل مُمْكِنِ ص ا يمُمُکنِ دون مُمُکِنِ› (وَمُريداً) لإیجاد ف 
المكات» (وغالما) یکل سء غل ما هو عله لا دل 
aA‏ دة » (وسّميعاً) لجميع المَسْمُوعَاتِ عَلَى 


ي 


مَرَاتبهًا› لا ا و مَسمُوع ع مَسمُوع» (وبصيراً) : بِجویع الات ل 


ا 
علمه بتبدل 


و 


مَتازلِهاء > ل بنجب عَنْ صر صر اء (ومکلماً) يكلام SS‏ 


کلام ق من عباده. 


(وحذئ المدكرزات (وِغْرو صِقَة) رفي عد «القَاور» وما بَعْدَه 
مِنَّ الصَمّات تسام › (ثبونية لَه سَبْحَالَة » اعيَقادّمَا مِنَ الواجبات) عَلَى 


= الحادثة هو في الحقيقة حادتٌ» تعالى الله عن ذلك علوا كبيراً. 
وقد قال الإمام ابن جرير الطبري: «ما لَمْ يَحْل يِن الحَدَثِ لا َك آته مُحدَت» 
(التاريخ ج٠/ص۲۸)‏ فهي قاعدة عقلية مقررة ومجمع عليها قبل أن يخالف ابن تيمية 
فيها ويدعي أن الله تعالى لا يخلو من الحوادث لكنه غير محدّث» وهو مسبوق بتقرير 
كبار العلماء كالإمام الطبري لتلك القاعدة» ومحجوج بالبراهين العقلية الدالة عليها. 

)١(‏ وجه التسامح أن (القادر» و«المريد» و«العالم» مثلا مرجعها إلى قيام القدرة والإرادة 
والعلم بذاته العلية» وليست صفات وجودية زائدة على القدرة والإرادة والعلم» 
واصطلاح علماء أصول الدين على أن الصفة تطلق على الأمر الوجودي القائم 
بالموصوف » لكن لما جرى إطلاق «القادر» و(المريد» و(العالم» في حقه تعالى= 


۳۹ 


a Be 
. كَل عَاقل بالغ‎ 

نما سيت ليه لان الصو ينها سَلبها وفيا عَنِ الاي لكؤي 

وهي (ضدٌ العشرينَ المقَدمَة » وَهي) أي الصَمَاتُ ا (العَدَمٌ) وهو 

ضِدٌ الوجُود» (وَالخدوت) وهر ضِد القدم» (وَطرةٌ العَدَم) بعد الوجُودِ وهر 


۵ 4 سو ۵ کین ا 0 
ضد البقاءء (والممائلة) لما سواه هى ضد مامه (للحرّادث)› فذاتة لا 


2 ا 4 2 ر 
تمّاثل دات ما سواه ولا صمفاته صماته ولا أفعَاله 


اله » (والافتقًار) وهو ضِدٌ 
امه تشد (والتعدد) وهو ضِد الوخدانئة كه وَاحِدٌ في داقو» (والعَجرٌ) 
وَهُوَ ضِدٌ القَذَرَة» (والإَكرَاه) وَهُوَ ضِدٌ الإرَادَة وَالاخْتيّار» (والجهل) وهو ضِدٌ 
أ (راتمزف ور مد اا وا وو ها اک وای 
وهو ضِدٌ الَصَرٍ» (وَالبِكَمٌ) وَهُوَ ضِد الكلام. 

(قلمْ یکُن) - بسب انصَافهِ با دم ِن ضاف الكمال وكته عَنْ 
أَضدَادهَا لِكَوْنِهَا مِنْ صِمَاتِ َمل الرَوَال - (عَاجزاً) عَنْ إِيجَادِ ES‏ 
يجاو وَلَمْ يكن (مُكرهاً) فيمَا يحل وَيَفْعَل » بل هو القَاعِلُ المُختارء وَكَْ 
يكن (جَاها) عَنْ موم اء وَلَمْ يكن (ميا)» وَلَمْ يَكُنْ (أَصَمَ)» وَلَمْ يكُنْ 
ESE‏ 


= تسومح في عدها صفات لأنه تعالى يوصف بها لفظاء وإلا فهي راجعة إلى الصفات 
الوجودية» ولا وجود لها يخصها. والله أعلم . 


۳. 


Cama ge 


(وَهوّ) سَبْحَاته وَتَعَالّی (مَصف چ صِقَات الكَمَال ب التي َصَاكَهَا ا 


تفسه) في كته المرَلَة وَعَلّى ألْستة رُسله الله عَلَيْهْمْ و ا 
بلك الصَمَات العَلية كما ليق بڏاته» وَل َعَم حقَائِقَها كما ينبي عير 


(5) هو (متَرةٌ عَنْ) جَمِيع (صِمَاتِ افص وَالروَال التي تَر داه عَنْها) 


هو أَعَلَمُ ذاه وَصِمَاتهِ مِنْ عَيْرو٬‏ فما انمت ا مِنْ أَوْصَافی الكَمَال شَْهَا لَه 


2 ہے ھا 


مِنْ عَيْرٍ بيه وَل تغطيل“ وما ماه عَنْ تفه مِنْ سات أهْل الا خلال نر 
َء وَهَدَا المَشْرَبُ أَحْسَن وَأَسْلَمء وَهُوَ طريقَة انَل مِنَ الصَحَابةٍ - رضوَان 
الله عَلَيْهمْ - وَمَنْ سَلَكَ سَبِيلَهُمْ. 
EGAN E)‏ الذي اله في کتابه ِي عله بإِعجًازه دلياا 
صدقه: کک ٹک بمُعْجرَاتهم ٤‏ ت 


۰ 
کک ا 


في جود الو الي حل مارات ر e u‏ 


)١(‏ قد علمت أن مراد العلامة السندي بالتشبية في الصفات هو اعتقاد كونها محدَّثة بعد 
العدم وأن الله تعالى متغير منفعل» ولذا قرر الحق وهو أن الله تعالى قديم = بجميع 
صفاته » منرّه عن الحدوث وآفاته » وأما التعطيل فهو نفي الصفات رأسا كما يقول آهل 
الاعتزال والشيعة بجميع طوائفها خصوصا الإمامية التي هي أكبرها في زماننا» وقد بين 
أهل السنة الحق في المطولات وردوا على المخالفين في ذلك . 

(۲) وهذا المنهج القرآني في ٳثبات العلم بوجوب وجود الله تعالى ووجوب اتصافه بصفات 
الكمال وتنزهه عن صفات النقص والزوال هو منهج أهل السنة والجماعة الأأشاعرة 
والماتريدية خصوصاء وقد بسط العلامة السندي هذا الدليل في كتابه الفريد «الجنة في 
عقيدة أهل السنة» فقال: تبر العام من حال إلى حال علامة حدوثه؛ إذ لو كان= 


۳ 


ك 


جدھما کا قال: #ولین سا ا 


EE RT‏ لكفار واه هو الذي أو 
E‏ [لقمان: ]۲١‏ » وو جودهما متَوّقف على 


> اے سے کے 


خلق ا 


0 


(وَأمًا ما لیل القدم) قول تَعَالّى: )1 ٠‏ الذي لول 
(# لخر 4) الذي لا ناب لآجريته» (والهر 4) الذي دل كَل المَصُْوعَاتِ 
على وجوده وَكَمَاله» ( و اط # [الحديد: )]٣‏ ِي ٩‏ لا َعْلَمْ كته کته داته وَصماته 


وَأفعَاله ا 


(واًا لیل البقاءِ) 6 ا (# م (#e‏ ًى على الأزضِ (لانِ 
ي وي وََهَ4) دات (٣ريك‏ ڏو لڳکل4) آي أَوْصَاف الكَمَال في ڏَاټهِ 
(#وال کار # [الرحمن: ۲۹ - ۲۷]) لعباده» بکرم م انوع الكراقات: 


a 4ھ‎ 


( وآ لل الف لها سواه فز ای زو کک ) الگاف 


جني ن 


ا ( 7 0 ا کے ول کا و اد الى الله المَلك 
الق عَنْ مُمَاكلة الحَلّقء (لوهو الكييم)) لِجَميع المَسمُوعَات› 


= ليسا لما ودوت يذل على أن ك مدا( جارف با خد ماله وكا 
حدر بات باطل» ولايد آذ بكرن ذلك الدت جردا + إذ السحدو لا بود 
الموجود» ولابد أن يكون وجوده بذاته ؛ إذ لو كان من غيره فلا يخلو إما أن بكون لذلك 
الغير موجدٌ آخر» وهلم جرا إلى ما لا نهاية له» فهو تسلسل» وهو باطل» أو يكون كل 
منهما موجداً لصاحبه» وهو دور» وهو أيضا باطل» فلزم أن يكون وجود موجد العالَّم 
بذاته » ولابد أن يكون واجب الوجود؛ إذ لو كان جائز الوجود لاحتاج إلى مرجح 
الوجود على العدم» وذلك باطل لما تقدم من لزوم الدور أو التسلسل. (ص٤٤‏ › )٤٥‏ 


۲۲ 


— Cag ge 


( ل 4 [الشرری: )1١‏ بجميع المُبِصَرات» وَالحَطْرٌ اعجار ن َع ا 


نن ر ا و 


سواه وبصره بالسبة لى سَمْعه وَبَصره كانه معدو . 


4 ر ا ب file oct‏ 2 مو ر 
(وَآمًّا ليل القيام بالتفس) فقول تَعَالّى: (#ياا الاس أسر شرآ2 4) 
و ەر و 7 ر رص ا و ت کے د ر E‏ 
المحتاجون ( الى آله 4) في وجودكم وبقائِكم رفي جَويع ا يعلق يكم لان 
ا ع و ور ر و ر ت وو رو ر 
ا كم فمن الل تعالى » ( واه هو الغ 4) ELE‏ وود وال ف 
ذاه لا مِنْ عَيْرهِ (إالْحَيدٌ4 [ [فاطر : في جَويع ا يڪل پو نهو مَحمود 
فی ذاته وَصقَاته واا 
(وَآمّا ليل الوَْخدَانيًة) مَل َعَالّى: (ل)) يا رسو ل الله لِهَوّلءِ الذِينَ 
کرد ف و غا اله ا:٠‏ وح ا د 4 الد ر ل ای ل 


لیل القذرة) قول تعَالی: (لیت اله عل کل سىو4) مُمْكن 
( قد € [البقر ی عن فت 


(ومّا لیل الإرَادة) قول تعالی: ( فعا لما بریڈ) [هرد: )]٠٠۷‏ لآ مُکر 
ا لَه على صنعه» مَل ما ياءُ باخيياره» هَل سىء َوه 
(و ا العلم) كَقَر له تعالّی: ( و آل با َء عل ) [الأنال: )]۷١‏ 
يلم لمحيل مُستحيلا» وَالواجبٌ وَاجباًء ا مكنا » وَالمَعدوم 
E E‏ 


۳۳ 


ا 


° 
0 


aS 


TE GED EIR GEN ETD 
وَل عمد على العَبْدِ ي ت ویفتی‎ )]١۸ لی ای ست [الفرقان:‎ 


ر 
يفوت 


و 2 
(وَأمّا دَليل السَْع) فقوله تَعَّالی: ( لن 


و ا 
1 سيع 4 [البقرة: )]۱۸١‏ بكل ما من 


نه أن يُسْمَعَ » فَيْسْمَع المَسَمُوعَاتِ كلها . 

ا و م 2 ر خير م ت 2 
(وأما لیل البصر) فقول تَعَالّی: (ن ال بعباووء لَير4) مُطلع على 
ظوَاهرهم وصمَائرهم» لا يمى عليه شيءٌ من سرائرهم» (#اصر 4 
[فاطر: )]۳١‏ بِجّميع المبْصَرَاتِ. 


ودوت المَسْمُوعَات وَالمَبْصَرَاتِ لا يفضي حدوت السمْع وَالبصر؛ 


إا صمح سمح بِسَمْع ديم أَرَلِيّ بدي 0 صر صر فيم ارلي 


(وآما لیل الکلام) قو تعای: (اوککم آله موی تيتا 4 
[النساء: )]١٠٤‏ ذا تَص ا َه ا 
صان ذب ؛ واشکع کامة القدیم کف که ری رو ولا ق 
كليم اللٍّ) . 
(وَهَذرو الدَلائِلٌ) المَذكورَةً في اى بكؤنه مُعْجزاً أنه مِنَ اله 
عا (تدل على وخرب) موت وروم (العشُرينَ الصقمَات المكَقَدمَة). 


E‏ خي ن 2 و 
ف بو صف الكلام» وفد تبت قطعا أنه 


ص 


۲٤ 


— a Cae ge 


وله الات الجا رة كاه رين جال (صات و کک 
(له سَبْحَاتة) وَل َعَم عَدَدَ صِمَاتِ الو َعَالّی عَيْرُ الله تَعَالّى ا ل 


هه الصِمَاتُ وَعَيْرْهَا تاب لَه كما بلي باه المُمَدَّسَة» فَكَمَا ن ذاه 


لا تبه 


تشه دات ما سوَاه» ذلك صِمَاتَه لا تبه صِمّات ما عَدَاه. 


َو 


) أن عله دل على کماله وان ترکه 


(وَأمَا الجَايِرٌ في حَقَهِ سُبْحَانَة وَتَعَالّى) ا 
لا يلرم مئه فصا » (قيفعل كَل مُمْكِنِ أو بنركهُ) فلن سَاء أَوَجَدَه ِن سَاء 
ماه فی عَدمه» وَهَذَا باعتار التظر إلى دات المُمْكن» و 


َعَلتق عِلْم الله الى بوْجُود بَعْض ا 0 ا 
یی تع ول ایم وجرد تا غيب با جوا ال ا0 ن لك 


2 


a 
\ 
ا‎ 
6 
۹ 
eC 
$ 


2 
۸ 


(والمَمُكن) الذي E tT‏ 
هو عَلَم على جود موجدو وَاتصافه بأَوْصَافي الكمّال ات 
الالء 

(العَالم: ما سوَی الله سَبْحَانَه وَنَعَالّى» وَهُوَ حَاوتٌ) مَوْجُودٌ بإيجاد 
ك EEE‏ 

(والمُخدث) الموجد لالم 5 کله جَرَاهِره ارات (هو اللة) الوَاجِبُ 
الوْجود (رَبٌ العَالّمينَ) الذي أَوْجَدَهُْْ بعد العَدَم» اف عن 
ٍ م ر > e‏ 
صِمَّات القدَم» فكل دَرَةٍ مِنْ دَرّاتِ العَالَّم دلي جل على مُوجدِمَا وَمُرَتبها. 

۳۵ 


ama ge 


و 2 و 2 ف ۶ س 
(محَمَد) المَشهُورٌ المَعْلوم (رَسُول الله) أرْسّله بالهدّى ودين الحَق» 
0 م .ا و و تڪ ع ت e‏ 
َأظهَرَ صِدةَةُ بالمُعْجرَاتِ الباهراتِ»› وَهَدَى به قلوباً غلفاً وَآذاناً صما وَأغينا 
ا ا پ دان الكقار» (وًالإيمان يمان eras‏ الأنيَّ نبيَاءِ وَسَاټْر م 


جَاؤٌوا په.) 


0 رسال الرْسلٍ َالأَنبيَاء عَلَيْهِمْ الصلاة وَالسَلامٌ) إلى الجن وَالإنس 
(قلاَجل وَخدانیته سَبْحائةُ وَكَعَالّى)» وَالكَلق توعَان: كع حَلقة رنه مطبوعا 
عَلّى المَعركة بوخدانبة موجه كالملايكة» وع مه عير طبع عَلَى المَعْرَةٍ 
بوخدانيه وَهُمْ الجن والإئش» فَأرْسَلَ رسلا مودي بالمُغْجراتِ 
ري ا وخدانة رت الكاتتات» فن سفت له السعادة ادى بيهم 
E‏ نورهم ا مَعْرفَةٍ وحدانية موجده» وَمَنْ سبق ل 


ا اي اي م 


السعادة د بل سيقت له الشعا - لم یھکد بهَذيهمْ» بل اداد صلالا عَلى 


(5) أجل (الشرائع (e‏ التي شرَعَها لعباده (منَ الأامر وَالتوَاهي) رَدَلكَ 
ایارئ أت خن الأنعاء کم الاد ها رأنكضن جنها ى ها 
(الحلال وَالحَرَام وَالمُباح وَعَيْرمَّا) مما يَحتَاج الماد اليه » (إلّى العباد) مِنَ 
الجن رًالإئس ا وما کائوا يدود إلى دَلِكَ بعقولهة: 


UO‏ السام (الصّذْقَ) في الا ورال في 


ي ص ا 


جَميع الأخوَالٍ؛ إِذ الكَذِبٌ كفصن وَهُمْ مَعْصومود» وَأيضاً و جار عَلَيْهِمُ 
الكذب لما صح الاعتماد على كلاه 


٣١ 


an 


(وَالاَمَانة ٿه) لا بَجُوڙ في حَقهم الحَياتة وجه مِنَ الوْجوه؛ ٳذ هي فص 


2 ا که ر لاو‎ E ۹ ص‎ o2 
(وَتبليغ ما مروا بإبلاغه لِلْحَلّق) وَقَد اوی اه تَعَلّى لهم بأمُور‎ 
سر رر کم 07 ا ي‎ 
وَامَرَهم بتبليغ بعضها.‎ 


و و ڪه رو 


( ا حَقهةْ) لِجَلالة قَذْرِهِمْ (عَليْهِمْ الصلة وَالسَلَامٌ أَضدَاد 
م افاي الغا رات رو اكد بكس واب وت غل 
وما کر ا ای ن بنضو: ار ن اا رر ا ف 
الرَأي َلك مِنْ باب ترك الأولّى في حَقهمْ» وَالقَريبٌ باذ با 
خل A ST OS‏ 
E‏ 
eee‏ 
اذ هو م e‏ ي اوی ا 
ي 


وتخو جور في حَقَهم e‏ السام - ما هر مي الأغرَاضِ 
البڌرية) الي تغرو اکر ِن حَيْتُ بكري (التي لا ودي لى تفص في 
رايهم العَلَة كالمَرض وَنَخوه) من العَوَارض الَسَربة »بل عَرُوضها لَهُمْ کون 
سَيباً رفع دَرَجَاتهِمْ عِندَ رَبهِمْ. 


۳۷ 


2 


(وَيَجْمَع مَعَانِي) مَقَاصد (هَذه العقائد کل( بالإْجُمَال 8 رلا 
ا مال کت وتر شی ی کیا لوی راح ارو باشل ور 
E‏ ) التي دل عله فط ان : (اسْيِغتاء الله عَنْ كل ما سوَاه) 
e‏ 


سے ہے مہ 


و 


(إِذ م 
ع 


و ور 2 


ا ليل الافتقارِ إلى اليْر والمفتَقرٌ ل کون إلَهاً حَقَاء وَكَيْفَ يون 


م 


ا 


إلها وهو مفتقر إلى َير ؟! (وافتقار كَل م عَدَاه إِليْهِ). 


م س ا شغي عن کل ما سواه يقر َيه كل ما عَدَاهُ (إلا اشث) 


َه هو الي اسَغْتی عَنْ كَل ما سِوَاهٌ في داته وَصِمَاته وَأَْعَالهِ» لا يتا إلى 
د o‏ و ۶ ر 4ھ م 


سي من الاشياءِ بوج من الوجوه» وافتقَر ليه هکل ما عداه ِي وجوده وَبقائه 


o‏ 4< ھ3 


I OE 
فام اة التي تحب على المُكلف مَعْركتها في حَیّ‎ 
e ما يجب في حَقَهِ) تَعَالّى مِنْ صِمَاتِ الكَمَال (وَمَا‎ 
دم إذ لا یکون مكيبا عن كَل ما سره شترا ليه ما عدا إلا‎ 


قو ل (لا 


مَوْصوفا بلك الصَمَاتِ التي تذل على كَمَالِه مرها ان اا 


( ا 0 وم مرل ا ماحل فو الاان با ال اء 
آڌم) الي اضطقاهُ مَولاءُ واه مِنَ الكَمَالات ما به أعْلاءُ (إلى الًاتم) الذي 


eg Caza e 
E حم به ليون‎ 

(5) يذل فيه الإيمَان (بالمَلائكة - عَلَيْهِمُ الصَاَةٌ وَالسَاَدمٌ - وَهُمْ عِبادْ) 
لوقون ولسوا پمتاتِ اللو تعالی كما رَعَم بَعْضْ الكمَرَةٍء تَعالّى الله عَنْ 
NT TT RE‏ َه ر با 
i e‏ سلو وما منم إل ا a‏ 
وَقَضل مَقَسومٌ» ( و 0 َمَرَهمْ) لاه مله على الطَاعَة 2 وَعَصَمَهَُمْ 
عن المَعصية › E EEN E OED‏ 

(5) يذل فيه اليما (بالكبٍ السَمَاوية) التي ردا من السَمَاء َلّى 
الوْسُلِ» وهي من كيه القدِيم» شَرَف ها مَنْ شَاءَ مِنْ عبادوء وَكَل ما فيا حي 
رَصِدقٌ. 

(5) يحل فيا الإيمَان (باليؤم الآخر) بَا فيه مِنَ البعْثِ وَالحسَاب 
والهيڙان وَالصَراط والتار وَالجَئَة» وما هو مِنْ مداه گالمَوتِ وما يعلى 
بالقبر مِنَ السُوّالٍ وَالعَذاب وَالتّعيم. 

(5) يَذْخل فيه الإيمان (بالقَدَرٍ حَيْرهِ وَسَرّهٍ) وَذَلِكَ أن اله َعَالّى َل 
الاَسْيَاء كَل E yS‏ ا 
کے فا ل العم بالشر وكفديره ٥‏ وإرادته ا فضي الرَضصًا به وَلا 


الظلَمَ بالمُوَاحَدة به؛ إذ هو تعَالى إِله #لا يسل عي 4 [الأنياء: »]۲٣‏ 
ر 0 30 ر ر ر سے ر 
رَالملك مُلکه يكَصَرّف في مُلکه كَيْف يَسَاءٌ. 


CS 
0 
a 


(لاته - َيه الصَلَاة السام - جَاء بكضديق ET‏ 


۳۹ 


0 


ورت رو او 0 د کی و ا و ی ر یز ا 
ETE REE TT‏ 
fr‏ و ا کن ر ووو 2 ر و 
کے لی - وبہطلان ما هو باطل عنده» لإیمان برسَالته يمان بجّميع ما يجب 


(5َ2 و و 


(فقد 2 ا 0 الأ اتضاحاً لا شنْهةً اه( کل الشهَادة) 
له كتاى بالألروئة التكجيتة يجيي الككالات. عع اقش عن جي 
لَص › وَلِمُحَمَدِ اكيرما المُشكلزم تَصدِيقها َضدِيق جَِيعَ ما 
جب كَصْدِيقةُ» (معَ قله خُروفها) وَسُهولة لظا وة مَضْمُونها (ما بَجِبُ 
ت مغر E E E A‏ 
وََيْرمَا (في حَقهِ تَعَالّى) يِن ابات ما يجب إائة لَه مِنْ أَوْصَافِ الجَلال 
رَالجَمَال وقي EE‏ 4 مِنْ صِمَّاتِ الاختلال» (5) ما يجب في 
رُسله يهم الصَة وَالساام) ِن نات ما يجب لَه من أَوْصَافي الكَمَالٍ و 
ما لا ليق بمَنصِبهم العالي اعقاو حَفية ما تَطقوا به مَِ الأفْوَال. 

(وَلَعَلا لاختصارهًا) في ماما (مَعَ اشتَمَالِها عَلى دَلِكَ) العم الكثير 
في مَعْتَاَا (جَعَلَّا الشع) ا الجَعل مَجَار - (تَر E‏ (کلے ا کہ 
كاين (في القلب) الذي هو مَعْدن الإيمَان وَمَوْضُوع الإيقان وَمََْعَ الرقان 
وَقَطْبُ الأركانِ» عَليهِ مَدَارُمَا صلاحاً وَفَسَاداًء أو مَوْضِع تَطرِ الَحْمَن» (مِنَ 
الإشلدم) أي الضديق الان والانقياد» (وَكم بل من أَحدٍ الإيماد إلا 
té‏ 


۶ 


ھا 


ا 


رق ت 
ن الَمَظ بهذو الكَلمَة الطيبة - مَمَ القذرَة - شرط في 


£٠ 


—— 8( سارن )8و —- 


تھے 
ء 


صحة الإِيمَان» ولتاس في ذلك اختلاف› وَل ا ا 


\ 


ا 


چپ 


الَمَظ بها أ بِمّا RSENS‏ 


: 


لرسول الله اووس م NF‏ 


ت 
oF‏ 


(قَعَلّی العَاقل) اى ا بعقلِ به ۾ نفس الأسَيَاء فَیْختَارهًا 
ویازمھا على قذر مَراتبھاء اسا ميْجَاها ولا يُحَومٌ حَوْلَها (أن يكير مِنْ 
EME GED E OEE‏ 4 
اشكَمَلّث (عِليهِ مِن عَقائِد الإيان) وَحَقَاِتق الإيقان («حَتى كمزج) خط مَعَ 


ID a 
یی ی ¥ 5 ی ر‎ e 5 


ولا یعرف هذا إا من داق حلاوتها وَعَرف جَلدلهاء (نَإَِهُ بى لَها) 
لجل تگرارو ما واشعخصارا (ينَ الأمور) الي هي ابيع الأنرار 
(وَالعَجَاِب) التي هي مِنْ أَجَلٌ المَوَاهِب (إن اء الله تعاکی) - إِذ الور كل 
کون بمَشِيهِ - (ما لا يذخ تخت حَصر» منها) أن ب الد ر 
الوَحْمَنِ» وَمكَاهَدة المتان وصيرورته ظاهرا وَباطناً للجَتان› وَالمَوزِ بالرْضرَان» 
رالتَجاة مي التيران» والظقرٍ دول الجتانء وعدا هُو الحَفْصوةُ الأَغَمٌ عند 
أولي الإيقانِ. 


(و الى د فى هلو الرساة ey‏ ال 
تا ق الأشياء ينبت لكل ذِي حى حَقَه وَيٽفِي عه ما لا يٺ e‏ (واتشل) 


2 
فقا 


الموان ج مِنَ الكتاب والسة الجاع » ا والتفل ف ذلك متفقان 9 


تلان ف مَعْرفَةٍ تَوجيد حبله ستکانه) وَمَعْرئَة ما هو لازم تَؤجيد e‏ 


جب 


١ 


— e Gag ge 


ا كه 


وَصَافٍ الجَمَال والتقدس عَلامَات َهْلٍ الاتفعَال» (وَمَعْركَة رَسوله) 


يوسا وَمَعْرفة تة ما هو لازم رسا 


ا 


E 
(وَسَاهدٌ دَلكَ) کله وله تَعَالى: (« لوان 4) لو فرص (فیا)) آي في‎ 
وَالقَسَادُ‎ »)]۲١ السَمَاوَاتِ وَالأرض مَوْجود ( اة إل أله لفسا [الأبياء:‎ 


ا 


هذا ليل قط عَلى إنجات الوخدايكة في الألوهية لله تعالى ؛ لاه لو 
رضن وجو لین مم إا أن يا أذ تيت 

- إن اققا عَلّی يجا سَيءِ قا ان کون فُذرَهُ كَل نما مُوثرة عَلَّى 
اا ا و ا ا 

- ون اختلها فما أن يوج مُرادهُمَا وَهَذَا مُحَال » أو مراد أَحَدِهمَاء قَدَاكَ 


(5 سه 4)بات لاه وما اهر مِنْ مداه الدَالّةٍ عَلّى كمالايه 
ای غ ات ِ الصلاةٌ 3 - مِنْ مُعْجراته (انَه 
لإه€) وجه ما (هلله هُر)ء كو المُنقرد بالأوهية وَلَوَازيهاء 2 
هدت (#المگة4) رالو على وخدانف ((4) د 
(«أولوا أليأر4) به تَعَالّى بقَزدَانيهِ في ألوهتنه (اينا بألسعل) العَذلٍ في 
e a‏ (9ک رکه زک مر 
الٌَْ4) الي هر الأمور روء ولي ل ميل لَه رتد (#ا جي 4) 


۲ 


— a Carag ge 


2 ر ےہک 


في جميع اء (# لن الک عند آَل 4) ِي ا عباده اَن ينوا به: 
( اسک 4 [آل عمران: 1۸ - )€]1٩4‏ وهر الاعتقاد بالجَتَان » والإقرار الان 
ا ب ن 

(ََولُ ا اتر (« فل يساما الاش )) الَدِينَ نرود 
يڪم يڪ )) عريکم وَعَجکم. 
اكه » e e‏ بلك فرداننه 
لوهینه» ( لله إ ذهو یّی۔4) بإرادته وَقذرته ما يِسَاءٌ إخياء ( ميث 4) 


ع 


م 
a‏ 2 
a‏ 
ج 
ve‏ 
3 
6 

e 3 
f: 
ج‎ 
6 
e 


ع 


E‏ وق أظهَرَ صِدقي في رساي بالمُعُجرَاتِ لماو کاندت 
القَمَرٍ» وَالاَرْضِيّة كتبع المَاءِ مِنَ الأزضٍ 


ب 
شقا 


ق 


دا ذلك (#قتامنوا باه 4) باه له وَاجِدٌ كمل الأَوْصَاف 
(اورسشولي )) مُحَكَدِ (9يّ الأ 4) 3 کک الط ولا ورات 
المَكوب» م ER‏ بالعلوم ا 
ر آل دليل عَلّى صِذق رسالته. 


رک 


(# ری بویت پاو4) كما لی الإیمان به (او لمو 4) َم 
يُوْمِنْ بها ت کیمَانِهِ بهاء ! د إيمانه على قر عِرقَانِهِ» ات العباد برب » 
TC TM O‏ 
0 عله من العقائد المَاسدَة وَالاعْمَال الكاسدّة» 
هدوت [الأعراف: )]٠٠۸‏ إلى طریق الصوَاب المٽجي يِن العذاب 
وَالمُوصل إلى دار التّواب. 


۳ 


(قبلعَ الرسَالة) کا e‏ المعجرَة) الال على صدقه» (وأدت 


الأماتة) التي اتد أمِيناً عَلَيهَا ِن رِسَالاتِ رب وَالقيام ما بحب كما يرْصَاهُ. 

(قَوجَبَ ڪَلَيا) د تبت عِندتا صِدفه (الاشتعال پا ا 
المَخبوبات» (و) وجب عَليْتا (الانتهاء عَمّا تهاتا عَنْه) مر N‏ 
تقد ال ھان غل دا کا ی ج إ بمعْرفَة ما في القرآنِ وَالحَدِيث وَمَا اح 


منهمًَا أخذاً ا م توفیق الأختن لزي | 2 لنقصَان. 


مرا په) من 


ا ر الان زمر آل داجب کی اران عه ای اران 


ر ہو ر 


0 ضاي وَخدَانيته سَبْحَانَةُ وَتَعَالّى) في داته وَصِمًاته وَأفْعَالهِ» (5) تَصدِيق 
(رسَالَة مَحَمَدِ e‏ لَدِي أَظهَرَ بالبراهين الواضحَة والح 
القاطعَة› بالقَلْب يي م مركز الإيمَان رَمَحَط الإيقان› ر ادق 


ا 


بكلمَةٍ «لا لَه 


إل إلا ابل محمد رول الو) رتوار عَلّی تی ما مر 

(ففا) بالستتتا (مَعَ اغناد ما تمول) بفلوبتا: (آمَا باش) كما ليق 
الإیمان بو (وآمنا ا جَاء مِنَّ الله) مِنْ كلاه (عَلى مراد اله مِنْ دَلكَ» 
(كقرتا بالطاعُوت) بالاطِل» أو بالسَيْطَانِ» أو يكل ما عبد من دُونِ الله 
تعالی» (وَآمًا سول الو وما جَاء به رَسول اش) ليرا (وَعَلی مراد 
رَسول اللو ڪاتاڪييوم) وهو أعْلَمُ مراد ما جَاءَ په قبت لله ما اه له 


ونتڙهه عَما رهه عَنه» وَتَعتقد بحَقية كل ما جَعَله حقاً» وبطلانية TS‏ 
باطلا. 


ر ر وش ۶ ا ت ت ق 
(وتشأله سَبحاته) كلتا (أن يَجْعَلتا في الحَيّاة) في هَذِهِ الدار (وَعِنْدً 


£ 


aa ge 


المَمَاتِ) والازتَحَال ينها (لَاطقينَ بكلمَة الشهَادَة) كما بغي الط بها 
(َالِمينَ مَعْتَاهَا) عَامِلينَ على مفتَصَامًَا» ارين بقَوائِدهَا وَعَوَائِِهَاء (وَأنْ 
ا حسْنَّ ن الختام) على الإشلام (ولقاءه في دار السلام) م التَّجَاة من جویع 
الات رَالآلام» (بجاهه) الأغب (عَليْهِ الصلاة وَالسَلامٌ) وَمَِهِ هى البغية 
الكْرّى عند اوا الخلا و ا ل الأَفْهّام» وَمَا دَلِكَ 


بعَزيز على ذي الجُود وَالإنْعَام » وَآخرٌ دَعْوَاهَمْ ن الحَمْدُ لله عَلّى الدَوّام. 


ڌا خر ما اليه ِن لبي عَلَى لهي مَعَ فصو عِلوي» َا گان مِنْ 
ا الہ کعالی ول المد کا بء وما گا من حا انال ل ا ك 
اعفان » ل إل إا الله مُحَمَدٌ رَسول اللو في ذي الحجة سنة ٠١١۸‏ ه. 


۵ 


